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Contactul dintre culturi este oxigenul civilizatiilor.
Aimé Cesaire

De la inceputurile secolului al XVI-lea incoace publicul european
devora scrierile de calitorie. Invita din ele despre obiceiuri si tiri pe care
nimeni nu si le-ar fi putut imagina singur. Pentru cad aceste texte au
modelat cadrul in care au avut loc intalnirile dintre culturi ulterioare pand
in zilele noastre, importanta lor nu poate fi supraestimatd. Cu toate
acestea, scrierile de cilatorie ne oferd doar perspectiva uneia dintre parti si
manifestd deseori o aroganti culturali extraordinari.? Existd, cred, o
tendinta foarte pronuntatd a europenilor si nord-americanilor de a intra in
dialog cu oameni din alte parti ale lumii cu convingerea ca valorile
occidentale sunt valori universale, astfel c3 orice dezacord este luat ca
dovadi a unei partialititi, dacd nu chiar a unei malitiozitati [wikedness].
Aroganta culturald a “Vestului” nu s-a diminuat cu trecerea timpului:
expertiza tehnicd, bogitia si puterea au ajuns sa fie tratate ca si cum ele
singure ar fi o dovada suficienta pentru a stabili superioritatea in toate
aspectele culturii. Pentru cd sunt din asa-numitul “Vest”, am decis s
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adresez intrebarea cum s-ar putea sparge aceastd arogantd pentru a
indepdrta unul dintre obstacolele ce fac ca o conversatie autenticd s nu
poatd avea loc. De aceastd datd imi voi indrepta atentia mai putin asupra
arogantei cu care “Vestul” fsi identificd valorile ca fiind universale, cit
asupra modului 1n care Tnsdsi ideea de valori universale a obstructionat pe
parcursul istoriei conversatia inter-culturala.

in acest scurt eseu voi explora aceastd chestiune examinand Caldtoriile
lui Frangois Bernier, unul dintre textele decisive pentru medierea relatiei
dintre India si Europa. Bernier a parasit Franta In 1654 si nu s-a Intors pana
in 1670. A petrecut doisprezece dintre acesti ani in India, ih mare parte in
Dehli si Agra. Pentru opt dintre acesti ani Bernier, care studiase medicina
in Montpelier, a fost medicul lui Aurangzeb. El a studiat de asemenea si
filosofia sub indrumarea lui Pierre Gassendi si era un filosof dedicat sarcinii
de a-si organiza observatiile din notitele despre intinirile cu diferite
popoare. Inovatia sa conceptuald cea mai de succes a fost ideea de rasa. Nu
avea o idee clard despre ce intelegea prin “rasd,” dar a fost primul care a
folosit cuvantul cu un sens similar cu cel modern. in 1684, patru ani inainte
de moartea sa, Bernier a publicat anonim “O noud diviziune a pimantului
conform speciilor sau raselor de oameni.” In acest eseu a propus impirtirea
pamantului nu in tari, ci in patru sau cinci rase. Nu le-a numit, insa ele
corespund in mare cu cele care vor fi numite mai tarziu albad, neagra,
mongola si lapp, la care s-ar putea adduga cea americana ca a cincea rasa.
Bernier a inclus indienii in rasa alba cu consecinta importanta ca ceea ce il
distingea de indieni este, In ochii sdi, o diferentd religioasd si nu una
rasiali.?

intalnirea lui Francois Bernier cu hindiusmul la sfarsitul secolului
XVII ne aratd in ce fel pot esua intilnirile inter-culturale. Bernier le
povestea tovardsilor sdi de companie indieni invataturile lui William
Harvey In anatomie si cele ale lui René Descartes si Gasendi in filosofie, dar
avea putind rabdare fatd de ceea ce considera a fi “superstitiile” gazdelor
sale. El avea tendinta sd nesocoteascd credintele lor explicindu-le drept
inventii ce au fost introduse pentru a stabili un mod de viatd prin care s-ar
putea face fati cildurii intense din India.*

Bernier s-a folosit de aceastd strategie pentru a explica obiceiurile de
imbdiere pe care le-a observat la hindusi. Observind cd bdile trebuiau s fie
facute 1n apd curgdtoare el a ajuns la concluzia cd aceastd practica nu este
de origine divind si c a fost impusa de clim. Tn acelasi timp, el observa ci
un astfel de comportament nu ar fi posibil si in climatul rece din care
provenea. Cici asa ceva ar putea sd pund in pericol chiar viata. Bernier nu
s-a multumit cu a face aceastd observatie in scrisorile citre corespondentii
sdi europeni, ci le-a comunicat totodata si conlocutorilor sdi hindusi ca,
datoritd rolului pe care il are obiceiul imbdierii in hinduism, religia lor nu
putea si fie de origine divini.®

Bernier a descris rdspunsul pe care l-a primit ca “amuzant” sau
“hazliu”. Gazdele sale i-au spus cd nu ar putea considera crestinismul drept
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o religie falsd pentru ci ar putea si fie cu adevirat bun pentru europeni.
Asa cum explicau ei: Dumnezeu nu a facut hindiusmul pentru toatd lumea,
ci numai pentru ei din care cauza nu ar putea primi strdini in religia lor. Ca
raspuns, Bernier deplangea faptul ca hindusii nu sunt dispusi sa auda cad
religia crestind era universald pentru Intregul pamant, pe cand religia lor
era o purd inventie.’ In felul acesta anecdota lui Bernier ilustreazi
confruntarea dintre doud modele foarte diferite de schimb inter-cultural:
primul asumd ca astfel de schimburi trebuie orientate cdtre un acord
universal; al doilea cautd, in contextul respectului mutual, sa mentinad
diferentele. Primul model este procedura adoptata de Bernier insusi, iar al
doilea cea practicata de hindusi.

Observatiile lui Bernier au fost repetate de vizitatorii europeni in
India care i-au urmat. De exemplu, la peste un secol mai tarziu, in 1784, in
“Despre zeii Greciei, Italiei si Indiei”, discursul prezidential catre Societatea
Asiaticd In primul an al existentei sale, William Jones descria hindusii dupa
cum urmeaza:

Hindusii... ar admite cu usurintd adevirul
Evangheliei; dar ei sustin cd e In perfecta
concordanta cu Sastra lor. Zeitatea, spun ei, a aparut
de nenumdrate ori in multe parti ale lumii acesteia
si a tuturor celorlalte lumi pentru salvarea
creaturilor sale; si chiar dacd noi o adordm fintr-o
formd de manifestare, iar ei in altele, adoram totusi,
spun ei, acelasi Dumnezeu, cdruia modurile noastre
de a-1 venera, chiar dac3 diferite ca forma, i sunt
acceptabile in aceeasi mdsurd, dacd sunt sincere in
susbstant3.”

Ar putea sd para din acest fragment cd Jones se indrepta citre o
conceptie deistd dar, in fapt, el ajunge in cele din urma sa propuna ca
anumite parti din Biblie sd fie traduse in sanscritd si persand. Doar daci
“localnicii bine educati” nu ar reusi sd adopte crestinismul am fi fortati s3
“depldngem mai mult ca niciodatd tdria prejudecdtilor si slabiciunea
ratiunii lipsite de ajutor.”8 Cu alte cuvinte, Jones, ca si Bernier, vedea
hinduismul din punctul de vedere al univeralitatii religiei crestine. Dincolo
de orice insd, ce face ca interesul pentru povestea lui Bernier sa se mentina
peste timp este felul in care a preluat-o Immanuel Kant in prelegerile sale
de antropologie. Pentru a aprecia modul in care trateazd Kant subiectul
trebuie sd se stie cad el este atit cel cel care a determinat mai precis
conceptul de ras3, cit si cel care a introdus hindu in diviziunea impdtrita a
raselor pe care a propus-o0.> O dati cu Kant apare o diviziune rasiali intre
europeni si indieni care nu exista la Bernier. Kant considera indienii
inzestrati la un nivel inalt pentru realizari artistice, dar nu si pentru stiinte
pentru ci, in opinia sa, ei sunt incapabili s3 formeze concepte abstracte.'

in prelegerile de antropologie din 1791-92, Kant fisi intretinea
studentii spunindu-le o poveste care seamani cu cea a lui Bernier.™ Kant
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s-a folosit de ea pentru a ilustra una dintre cele trei maxime ale ratiunii, in
speti maxima de a gindi situdndu-te din punctul de vedere al celuilalt.®
Prima maxima este aceea de a gindi independent. Aceastd maxima avea un
trecut respectabil care coboard Tnapoi in timp pand la John Locke si asa-
numita filosofie eclectica de la inceputurile secolului al XVIII-lea. Ulterior
ea a ajuns sa fie identificatd drept una dintre maximele constitutive
Huminismului. A treia si ultima maxima e aceea de a gindi in concordanti
cu tine nsuti, iar semnificatia ei nu poate fi subestimatd, avind in vedere
in special pericolele eclectismului. Insi, ce vrea sd spund Kant prin a doua
maximi: “gandeste situindu-te din punctul de vedere al celuilalt”?"* Kant a
spus putine despre ea, iar comentatorii sii au fost Tn mare parte la fel de
reticenti. Kant a scris cel mai mult despre aceasta in Critica facultdtii de
Jjudecare unde a explicat cad avea in vedere un mod de gandire larg care 1i dd
unei persoane posibilitatea de a depdsi conditiile subiective particulare ale
propriei judecdtii prin transferul in punctul de vedere al celuilalt obtinand
astfel un punct de vedere universal.'* Dar cum se poate obtine un punct de
vedere universal prin adoptarea punctului de vedere al celuilalt? Ce
intelege aici Kant printr-un punct de vedere universal? Implica aceasta in
primul rind o incercare de a identifica, cdlatorind, propriile prejudeciti si
apoi de a gdsi o cale de a te elibera de ele, asa cum propusese Descartes in
Discurs despre metodd?™ S-ar putea pirea ci un mod de gindire larg ar fi
salvarea noastrd. Dar ce constituie lirgimea sau deschiderea in gandire?
Cum putem promova cel mai bine dialogul inter-cultural? Face Kant lucrul
acesta?

Cand afldm azi cd Immanuel Kant a folosit anecdota lui Bernier pentru
a ilustra maxima de a gindi situdndu-te din punctul de vedere al celuilalt
am fi tentati sd presupunem cd ceea ce filosoful vrea si spund e ci
neintelegerea practicii hinduse a tmbdierii de citre Bernier provenea din
aceea cd el nu a reusit sd gindeasca din punctul lor de vedere. $i totusi,
ceea ce are Kant 1n vedere este tocmai contrariul. Din punctul sdu de
vedere, vina le apartine hindusilor pentru cd nu au reusit sa dea dovadd de
un “mod de gindire larg."16 Lor, nu lui Bernier, le lipsea capacitatea de a se
transpune cu totul in modul de gandire al celuilalt si astfel, din perspectiva
lui Kant, trebuiau sd fie priviti ca limitati si mdrginiti. Cred ca daci
intelegem de ce Kant gindea cd vina cddea de partea hindusilor si nu a lui
Bernier, putem intelege mai bine cadrul care a modelat conversatia inter-
culturald dintre crestini si hindusi. Bineinteles, astazi situatia este cu mult
complicatd, de exemplu, de aparitia unei mici dar semnificante populatii
crestine in India si de faptul cd astdzi am vrea sd ne indreptdm atentia mai
mult asupra prezentei altor religii in aceast3 tara.

Pentru a sustine ideea ca nu europenii ci indienii au fost cei care nu au
reusit s3 urmeze maxima de a gindi din punctul de vedere al celorlalti,
Kant repovesteste anecdota lui Bernier, totodatd rescriind-o cu aceastd
ocazie:
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Cand misionarii crestini le vorbesc [indienilor]
despre Christos, despre nvataturile si viata sa si asa
mai departe, ei asculta atenti si nu ridicd nici o
obiectie. Si totusi, cind, dupd aceea, ncep sa
vorbeascd despre religa lor iar misionarii devin
indignati si le reproseaza cum pot si cread3 astfel de
neadevdruri, indienii se ofenseaza si raspund ci ei
au crezut tot ce li s-a spus, fard a fi capabili s3
dovedeascd adevirul povestilor, asa cd de ce nu ar fi
si ei crezuti la rAndul lor.”

Kant 1i criticd aici pe indieni pentru credulitate: credeau tot ceea ce li
s-a spus. Faptul cd, In ochii europenilor, hindusii credeau multe lucruri
bizare 1i ardta lui Kant cd ei nu gindesc independent. La fel,
disponibilitatea de a crede ceea ce le spusesera crestinii, mentinindu-si in
acelasi timp propriile credinte, arata cd nu pretuiesc concordanta cu sine.
Tn acest fel, anecdota lui Bernier, asa cum este ea repovestitd de citre Kant
di seama de nereusita de a da ascultare primei si celei de a treia maxime.

Dar de ce a introdus Kant aceastd poveste pentru a ilustra tocmai ce-a
de-a doua maxima conform cireia fiecare trebuie s3 gindeasca situdndu-se
din punctul de vedere al celuilalt? Nu manifestau hindusii aceastd maxima
in mod exemplar? Pentru Kant e clar cd nu deoarece ei nu au reusit sa
inteleagd un lucru esential despre ratiune: universalitatea sa. Kant a
subliniat aceasta imediat fnainte de a spune povestea prefatdnd-o cu
urmdtoarea observatie: “Este un principiu al indienilor acela ci fiecare
natiune are o religie a sa. Din acest motiv ei nu obligd pe nimeni si o
accepte pe a lor.”*® Aceasti idee este cu adevirat centrali deja si povestirii
lui Bernier. Nici Bernier si nici Kant nu puteau respecta o religie care nu
cautd sa fie universald.

Kant a insistat asupra acestui lucru in mai multe locuri. In eseul “Spre
pacea eternd. Un proiect filosofic,” dupd ce observd ca diferentele de limba
si religie duc la urd si rdzboi, el adaugd intr-o notd de subsol ca fraza
“diferente de religie” este o expresie pe atit de ciudatd pe cit este
“moralitati diferite”. Kant accepta existenta a diferite credinte istorice si
diferite carti religioase, Insd privea aceste lucruri ca “vehicole accidentale
ale religiei”. El continua: “nu exista decat o singurd religie valabila pentru
toti oamenii in toate timpurile.”*® Kant pare si fi considerat realizarea unei
astfel de religii drept o conditie pentru “dezvoltarea culturii si progresul
gradual al omului spre un consens mai mare in ceea ce priveste principiile
sale.”® In Religia doar in limitele ratiunii Kant a clarificat ceea ce subintinde
aceastd formd de “consens.” Asa cum explica el, dacd credinta istoric3 are
nevoie de o carte sfintd pentru a le oferi indrumare oamenilor, astfel de
carti creazd totusi dificultdti “unitatii si universalititii bisericii.” De aceea
Kant astepta aparitia unei “credinte religioase pure care ilumineaza
intreaga lume in aceeasi misurd.”* Pentru Kant, un mod de gindire larg
nu era totuna cu o gindire deschisd fatd de diferente, ci una devotati
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credintei cd universalizabilitatea este un test pentru adevarul ideilor si
prezenta culturii tot asa cum este pentru cea a principiilor morale.

S-ar pdrea cd atunci cAnd Tn 1791 Kant se foloseste de neasteptatul
exemplu al lui Bernier pentru a ilustra gandirea largd el isi indrepta
remdrcile nu atit impotriva indienilor cat a lui Johann Gottfrien Herder
pentru ca acesta respingea tipul de universalism promovat de Kant.
Disputa dintre Kant si Herder modeleaza incd peisajul intelectual din zilele
noastre in forma unei dispute dintre ce s-ar putea numi un
cosmopolitanism kantian, pe de o parte, si un multiculturalism herderian,
pe de alta. Herder, fost elev al lui Kant devenit unul dintre principalii sai
oponenti, dezvoltase o abordare mult mai apropiatd in practica felului in
care Bernier descrisese raspunsul pe care l-a primit de la hindusi decat
celui 1n care le-a raspuns Bernier Insusi. Nu numai cd Herder a recunoscut
autonomia diverselor culturi dar, si cit se poate de important, a si
promovat calea pe care europenii si-ar putea chestiona propriile practici
adoptand punctul de vedere al celuilalt intr-un alt sens decat cel pe care il
avea 1n vedere Kant. Se poate vedea acest lucru, de exemplu, in Idei pentru o
filosofie a istoriei omenirii unde Herder opune conceptia europeand despre
fericire cu cea indiand. Herder subscria astfel criticilor pe care indienii dar
si musulmanii le-au adus la adresa imaginii sofisticate de sine a
europenilor.”” Mai mult ins3, el explica ci atunci cand a citit rapoartele
misionarilor a fost profund impresionat de felul in care brahmanii au
raspuns obiectiilor ridicate de cdtre vizitatorii lor crestini. Herder suspecta
cd este putin probabil ca primii sd fie influentati de catre europeni nu in
cele din urma datorit3 faptului ca religia lor este att de cuprinzatoare ci le
ocupa intreaga viati nelisand astfel loc pentru idei si institutii europene.?
Herder gindea cd brahmanii acelor timpuri erau imuni imprumuturilor
culturale din Europa. Deschiderea lor fata de alte idei nu includea, in opinia
sa, posibilitatea ca ei sd adopte vreuna din ele.

intelegerea herderiand a superiorititii raspunsului indienilor dat
misionarilor crestini se reflectd mai tirziu in dialogurile cu care a
contribuit in 1802 la revista Adrastea. Sub titlul “Conversatii despre
convertirea indienilor de cdtre europenii nostri crestini,” Intr-un exercitiu
creativ (dacd nu chiar solipsist) de conversatie inter-culturald, Herder
portretizeazd caracteristic indienii ca si cistigdtori ai disputei. Misionarii
crestini vreau sd-si foloseascd puterea pentru a-si impune cultura, ca si
cum nimeni altcineva nu ar fi avut un astfel de lucru. Asiaticul din dialog
porneste atunci sd arate sofisticarea conceptualitatii brahmanilor si apoi
demonstreazd cum europenii nu au reusit sd-si recunoascd propriile
superstitii atunci cAnd caracterizeazi pe toati lumea drept superstitioas3.*
Fard a face nici o concesie Herder demasca aici lipsa de cunoastere de sine
a europenilor si In particular inabilitatea lor de a se vedea pe sine asa cum
erau vazuti de ceilalti.

Nu intentionez sd promovez aici pluralismul herderian al culturii in
locul asimilationismului la cultura europeand kantian. Cu siguranta, in
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mdsura in care asistdm astdzi in jurul nostru la o tendintd a celor puternici
de a-si impune propriile idei asupra tuturor fara a tine seama de cum este
vazut acest lucru din altd parte, s-ar putea spune cd modelul kantian este
dominant si cd in astfel de circumstante ar putea sd serveascd cu adevdrat
drept corectiv. Insd nici unul dintre aceste modele nu recunoaste faptul ca
culturile sunt poroase si nu inchise in sine; sunt hibride si nu pure; si, poate
cu exceptia celor mai extreme conditii, cd ele continud in permanenta sa se
combine intre ele ca o cale prin care se mentin in viatd. Cu alte cuvinte,
lucrul cel mai important care trebuie recunoscut despre dialogul inter-
cultural este ca a avut loc intotdeauna deja. Asa-numitele “traditii
culturale” sunt construite retrospectiv pentru a face sa pard mai “naturale”
imprumuturile unei culturi din altele cu care a intrat in contact.

William Jones stia ceva despre aceasta. in prelegerea la care ne-am
referit mai devreme el era absolut convins ca legiturile dintre “vechile
natiuni idolatre ale Egiptului, Indiei, Greciei si Italiei” erau cat se poate de
vizibile in asa fel ci ele trebuie si fi fost unite fnainte de migratie® Cu toate
acestea, el insista in acelasi timp asupra faptului ca legdturile dintre
credintele acestor natiuni si doctrina cresini era doar aparentd si ci ar fi
ireverentios sd se sugereze altceva.?® Cu alte cuvinte, Jones imbritisa un
model de Tmprumuturi culturale insd, in acelasi timp, excludea
crestinismul din acesta. Aceasta este intotdeauna una dintre tendintele
debilitante pentru conversatia inter-culturald: auto-excluderea. Vedem
aceastd tendintd 1n politica contemporand unde unii oameni cred cd o
singurd natiune intruchipeaza valorile libertdtii si democratiei astfel ca
celelalte natiuni pot manifesta aceste valori doar ludnd acea natiune ca
model. Acesta nu este doar exceptionalism, ci o chestiune periculoasa si
totusi sustinuti de unele idei de dezvoltare larg rispandite.”

Un punct mai bun de pornire este recunoasterea faptului cd dialogul
inter-cultural inteles ca intrepdtrundere autentica de idei este norma mai
degrabad decit exceptia. Se intAmpld foarte rar ca dialogul si fie atit de
partinitor [one-sided] ca in anecdota kantiand si modul in care trateaza
Bernier raspunsurile brahmanilor, sau pe atit de inchis ca in modul lui
Herder de a-i intelege pe brahmani ca avind atétea idei cd nu mai au nici o
posibilitate de a accepta altele din afard. E extraordinar faptul c3 istoria
filosofiei este astazi povestitd adesea ca si cum ar fi inceput in Grecia si ar fi
fost putin sau chiar deloc influentatd din altd parte in dezvoltarea sa.
Impactul zoroastrismului asupra grecilor antici, descoperirea lui Hermes
Trimegistrus de cdtre Ficino, intlnirea lui Christian Wolff cu cultura
chinezd, renasterea indiand in Germania la inceputurile secolului XIX si asa
mai departe, toate sunt cunoscute de cdtre cercetitori insd sunt ldsate pe
dinafara povestii spuse studentilor. Aceasta este doar o singuri sferd insi
ea ne oferd un exemplu griitor.”® Doar atunci cind in “Vest” oameni
asemeni mie sunt mai atenti la si mai deschisi iTn ceea ce priveste
conversatiile inter-culturale care au avut loc deja, chiar si In conditii
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partinitoare [one-sided] si neprielnice, pot exista expectante fatd de
conversatii inter-culturale conduse in spiritul unei advarate deschideri.
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